RESUMO

O texto baseado fundamentalmente na tese de li-
vre docéncia de José Carlos de Paula Carvalho,
mtitulada: Antropologia das Organizagoes e Edu-
cagdo: um ensaio holonémico” busca, a partir da
Culturandlise de Edgar Morin, polarizar a ques-
tao cultural, superando visées dicotémicas.

ABSTRACT

This article, based essentially wpon José Carlos
de Paula Carvalho’s dissertation: ‘Anthropology
of Organizations and Education: an holonomic
essay”, tries from Edgar Morin’s concept of cul-
turanalysis, to polarize the meaning of culture
overcoming dicotomic points of view.
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CULTURANALISE:
O DIFICIL CAMINHO DA BUSCA DE
UNIDADE NAS CIENCIAS DO HOMEM

Maria Ignez Joffre Tanus

Encontrei hoje em ruas, separadamente, dois amigos
meus que se haviam zangado wm com 0 outro. Cada um
me contow a narrativa de porque haviam zangado. Cada
um me disse a verdade. Cada um me contou as suas
razées. Ambos tinham razdo. Ambos tinham toda a ra-
zdo. Nao é que wm visse wma coisa e 0 outro outra, ou
que um via um lado das coisas e 0 outro um lado dife-
rente. Ndo: cada wm via as coisas exatamente como se
haviam passado, cada um as via com um critério idénti-
co ao do outro, mas cada um via wma coisa diferente, e
cada wm, portanto, tinha razdo. Fiquei confuso desta
dupla existéncia da verdade”. (PESSOA, Fernando.
Notas Soltas, s.d., ndo assinadas)

Introducao

Este trabalho sobre a Culturanalise busca refletir alguns
pontos que considero importantes para entender as inimeras
questdes que permeiam este tema.

A atualidade do assunto, além de demonstrar o profun-
do interesse que tem despertado no meio académico eviden-
cia, por outro lado, as dificuldades inerentes a ele, talvez por
sua juventude, quiga pioneirismo.

* Professora do Mestrado em Educacio da Universidade de Cuiaba — UNIC. Profes-
sora do Mestrado em Educacio da Universidade Federal de Mato Grosso — UFMT
- Departamento de Psicologia.
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A busca da unidade ou ponto comum de referéncia nas
Ciéncias do Homem tem preocupado os estudiosos dessa area
h4 muito tempo. A Culturanalise nasce no seio da Antropologia
da Complexidade de E. Morin, como proposta para pensar a re-
alidade dos grupos sociais, tendo também como principais su-
portes a Antropologia do Imaginario de G. Durand e a Psicanli-
se nao ortodoxa. Como anélise da cultura, a Culturanalise objeti-
va superar as visoes dicotdmicas, que tém acompanhado o estu-
do da cultura, oscilando entre definigoes totalizadoras e defini-
¢oes residuais, indo ao encontro do caminho das profundezas,
incorporando ao universo da cultura tanto a dimensao patente
como latente dos grupos sociais.

E uma tentativa ousada, complexa, dificil mesmo. Para
que nio seja mais um paradigma, entre outros, de abordagem
do real, a Culturanalise tem, no meu entender, um longo ca-
minho a percorrer. Essa €, 16gico, uma outra discussao.

Para nortear este ensaio basear-me-ei fundamentalmen-
te na tese de Livre Docéncia do professor José Carlos de Paula
Carvalho, denominada: “Antropologia das Organizagoes e
Educacio: um ensaio holondmico”, que analisa em profundi-
dade as questdes inerentes 2 Culturanélise; em Sahlins que
trata da Razio Prética e Razdo Cultural, importantes para
entender a problematica da cultura. Outros autores serao con-
sultados para referendar e ou contestar posi¢des dos autores
citados.

A Complexidade da Questao
Paradigmitica e a Cultura

Os paradigmas utilizados para o conhecimento dos gru-
pos sociais tém oscilado entre a visdo excludente do micro ou
do macro estrutural. Esses tipos de abordagens privilegiando
ora uma, ou outra dimensio do real, tém dicotomizado de
forma radical, o estudo dos grupos sociais trazendo, pelo re-
ducionismo inerente a uma ou outra postura, enorme prejui-
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zo para o conhecimento das inimeras dimensoes da experi-
éncia social, principalmente no que diz respeito 2 questdo da
cultura.

Permeando as diferentes abordagens situa-se o que
Sahlins denominou grande questao, qual seja, a da ordem cul-
tural. O problema é saber

se a ordem cultural tem de ser concebida como a codifi-
cagao da agao intencional e pragmatica real do homem,
ou se, ao contrdrio, a agao humana no mundo deve ser
compreendida como mediada pelo projeto cultural, que
ordena imediatamente a experiéncia prdtica, a prdtica
ordindria e o relacionamento entre as duas. (SAHLINS,
1980, p. 68)

Reportando ao século XIX pode-se detectar dois gran-
des veios que, de alguma forma, fundamentam na contempo-
raneidade as discussdes sobre esse tema. Correndo o risco das
simplificages pode-se denominé-los l6gica da Razao Pratica
e l6gica da Razao Cultural.

O germe da Razao Pratica pode ser buscado em Mor-
gan, que apesar de defender posigdes generalizantes, norteou,
de certa maneira, todo pensamento posterior, quer do marxis-
mo, quer do funcionalismo utilitario. “Isso significa que o ho-
mem pode ser submetido a muitas leituras tedricas, sendo que qual-
quer uma delas, precisamente pode se tornar wm mapa para a pre-
sente discussdo pode ser culpada de desrespeitar a generalidade origi-
nal” (SAHLINS, 1980, p. 70-71).

Na teoria de Morgan a mente é muito mais um instru-
mento do desenvolvimento cultural do que seu agente

Mais passiva que ativa, simplesmente racional em vez
de simbdlica, a inteligéncia responde reflexivamente a
situagdes que nao produz nem organiza, de modo que,
no final, o que € realizado em formas culturais é uma
légica prdtica— bioldgica nos primeiros estdgios, tecno-
légica nos ultimos. (SAHLINS, 1980, p. 71)
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A dimensio simbélica da cultura nio aparece na teoria de
Morgan para o qual toda fungao simbdlica, inclusive as pala-
vras, sio “simplesmente os nomes das coisas”. Nesta perspectiva,
todo pensamento é tio somente reconhecimento do queja esta
dado e a mente nada mais é que um veiculo pelo qual a nature-
za é compreendida como cultura. Aquilo que existe e subsiste fora
de nés’ deve sex; por assim dizer, ‘transportado’ para a consciéncia,
alterado em alguma coisa interna sem, contudo, acrescentar nada de
novo ao processo” (CASSIRER, 1933, p. 1 8).

A Légica da “Razio Cultural” tem em Boas o seu pri-
meiro representante e na contemporaneidade o Estruturalis-
mo nas suas diferentes nuances, a Culturologia e a Antropolo-
gia Simbélica Americana.

Inicialmente, Boas questionou a esséncia da tese de
Morgan, principalmente a expressdo da natureza na cultura.
Para Boas nesse processo havia a mediagéo de uma mentalida-
de reflexiva, um sujeito que age e que ndo € agido. “De certa

forma, a carreira antropoldgica de Boas pode ser caracterizada como

um processo no qual o axioma original, a constru¢ao humana da
experiéncia, foi transposto do nivel psicoldgico para o cultural”
(SAHLINS, 1980, p. 81).

Neste sentido, a problematica central de Boas difere radi-
calmente da de Morgan. Boas introduz, entre as condigdes obje-
tivas e suas formulacdes um subjetivo independente, que nao
reproduz mecanicamente o comportamento organizado.

No nivel psicoldgico, onde foi primeiramente anunciado, o
termo interventor pode ser caracterizado, grosso modo como
uma operagdo mental, gerado pelo contexto ¢ pela expert-
éncia anterior; que, ao governar a percepao, especifica a
relagdo entre estimulo e resposta. No nivel cultural, em
diregdo ao qual o pensamento de Boas estava em continuo
desenvolvimento, o termo mediador é a tradigdo, o Volker-
gedanken ou padrio dominante, que ordena ao mesmo tempo
a relag@o com a natureza, as instituigdes existentes e sua
interagdo. (SAHLINS, 1980, p. 83)
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' Nacritica a Razao Pritica a questao basica que se coloca
para a antropologia é a da existéncia da cultura, uma vez que
nas diferentes roupagens que essa razao se apresenta na con-
temporaneidade, o que se vé € a eliminagao pura e simples da
cultura, quer na vertente naturalistica ou ecolégica, quanto
na vertente utilitiria ou economicista.

Para a Razdo Cultural a pratica humana se desenvolve
num mundo ja simbolizado. Para Sahlins, apud CARVALHO

(1988, p. 57)

0 fato que caracteriza o homem, ndo é o fato de viver
num mundo material, que partilha com todos os orga-
nismos, mas sim o fato de viver segundo um esquema
significante por ele mesmo forjado, e no que ele é vinico;
assim, a qualidade decisiva da cultura ndo € o fato de a
cultura se conformar as determinagoes materiais, mas o
fato que isso aconteca segundo wm esquema simbdlico
determinado que, alids, jamais é o tinico possivel.

Nesta linha de raciocinio, € o homem ou os grupos soci-
ais que interagindo com a natureza mediados pela fungao sim-
bélica, sistemas de conceitos, nao um Ginico, mas varios, de-
terminam sua forma de agao. A seguir essa légica e, sendo ela
verdadeira, questiona-se a distingdo entre infraestrutura e su-
perestrutura, uma vez que o universo da cultura permeia nao
s6 a superestrutura, mas também a infraestrutura. Radicali-
zando essa postura coloca-se em cheque todo fundamento da
teoria marxista, para a qual os meios de produgao, a base ma-
terial da existéncia determinam as superestruturas, na qual se
engajaria a cultura.

' Nizo me atrevo a fazer esta radicalizagio. £ importante
ressaltar, contudo, que Sahlins e Godelier, entre outros, radi-
calizam esta posigao. Intercalando um mediador, qual seja,
esquema conceitual ou sistema simbélico, Sahlins, por exem-
plo, afirma que,

0 esquema ndo deve ser reduzido as ‘superestruturas’. O
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esquema (Schéme) é a prépria organizagdo da produgao
material; analisando-o, estamos na prépria base econd-
mica e, aqui, sua presenga dissolve as cldssicas antinomi-
as entre infraestrutura e superestrutura, uma considera-
da como ‘material’ e a outra como ‘conceitual’. E claro
que ndo dissolve o aspecto material como tal. Mas as pre-
tensas causas materiais devem com isso ser o produto de
wm sistema simbélico cuja natureza devemos estudar por-
que, sem a mediagdo desse esquema cultural, nenhuma
relagdo adequada entre uma condigdo material determi-
nada e wma forma cultural precisa pode ser especificada.
As determinagoes gerais da praxis estdo submetidas as es- -
pecificas formulagdes da cultura, isto é, de uma ordem

que, por suas propriedades enquanto sistema, simbdlico, |
desfruta de uma autonomia fundamental. (in CARVA- 1
LHO, 1988, p. 59-60)

E possivel questionar esta posicao de Sahlins uma vez que
nada, nenhuma dimenszo da realidade ou da experiéncia social
desfruta de uma autonomia absoluta. E os liames? E os encadea- |
mentos entre as diferentes dimensoes? A questao que se coloca
aqui é: como se produz a mediagao simbdlica? .

Por outro lado, vale ressaltar que se um “certo marxis- -
mo” mereca criticas pela radicalizagio feita a favor de uma !
visio mecanicista, reportando a Marx é possivel observar que 1
a questdo que envolve a infraestrutura e superestrutura nio
mereceu dele este tratamento. Em a Ideologia Alema, MARX e
ENGLES (1987, p.27-37) por exemplo, afirmam:

O primeiro pressuposto de toda historia humana é natu-
ralmente a existéncia de individuos humanos vivos. "0
primeiro fato a constatar é, pois, a organizagdo corpo- L
ral destes individuos e por meio disto, sua relagdo dada

com o resto da natureza... A produgdo de idéias, de re-

* (Suprimido no manuscrito) O primeiro ato histérico destes individuos, pelo qual se ;
distinguem dos animais, néo € o fato de pensar, mas o de produzir seus meios de vida.
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presentagoes, da consciéncia, estd de inicio, diretamente
entrelagada com a atividade material e com o intercGm-
bio material dos homens, como a linguagem da vida real.
O representar, o pensar, o intercdmbio espiritual dos ho-
mens, aparecem como emanagdo direta de seu compor-
tamento material. O mesmo ocorre com a produgao es-
piritual, tal como aparece na linguagem da politica, das
leis, da moral, da religido, da metafisica, etc. de wm povo.
Os homens sao os produtores de suas representagoes, de
suas idéias etc.

A doutrina materialista segundo a qual os homens sGo
produtos das circunstdncias e da educagdo e, portanto,
segundo a qual os homens transformados sdo produtos
de outras circunstdncias e de wma educagdo modificada,
esquece que s@o precisamente os homens que transfor-
mam as circunstdncias e que o proprio educador deve
ser educado. (MARX, ENGELS, 1987, p. 126)

Nio se trata aqui de querer provar nada. A citagao anterior
se presta a muitas interpretagoes. Contudo, fica evidente em pri-
meiro lugar que o homem de que fala Marx é um ser situado,
ativo, transformador, nio preso inexoravelmente as suas condi-
¢oes materiais. Pelo contrério, as produz. Em segundo, o que sao
as representagoes, idéias, consciéncia senao o campo do simboliza-
do? A questdo central me parece nio ser onde elas ficam, em cima
ou em baixo, mas o que significam na produgao humana da exis-
téncia. Mesmo porque, salvo melhor interpretagao, superestru-
tura e infraestrutura sdo categorias que permitem o entendimen-
to dentro da teoria marxista. Nao existem em si, mas fazem parte
do jogo dialético da experiéncia social e histérica.

O objetivo deste trabalho nao é absolutamente defender a
teoria marxista. Outros poderao fazé-lo com mais seguranga e
conhecimento. Ao levantar a questdo, quis apenas evidenciar
que as coisas nao sao tio simples. Se Sahlins, apesar da correta
anélise inicial envereda posteriormente para um mentalismo, isso
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demonstra quao dificil é achar o eixo que permitird uma base
minima comum para buscar a unidade nas ciéncias do homem.

Mais ainda, ndo posso deixar de ressaltar a analise que
faz Marilena Chaui, (CHAUI e FRANCO, 1985, 2 ed., p. 9) a

respeito do que se est4 a refletir:

Se nos obstinarmos em considerar a ideologia como re-
flexo superestrutural do que se passa no plano da infra-
estrutura, se nos obstinarmos em considerar o trabalho
do pensamento como um “efeito”ou como uma
“varidvel”da economia e da politica teremos preparado
terreno para explicagoes mecanicistas ou funcionalistas
ndo s6 acerca da ideologia, mas acerca de toda e qual-
quer forma de pensar. ...A produgao das representagoes
¢ uma dimensdo da praxis social tanto quanto as agoes
efetivamente realizadas pelos agentes sociais. Pensar e
representar sGo momentos da praxis tanto quanto agir,
este e aquele exprimindo, dramatizando ou ocultando
uns aos outros o movimento pelo qual wma sociedade se
efetua como sociedade determinada.

Como se observa, Marx, como todos os tedricos, se pres-
ta a muitas interpretagoes. Essa é a forca e miséria de toda
teoria, a partir do momento em que circula. Nao pertence mais
ao profeta, mas aos seguidores e, as vezes, os seguidores se fa-
cultam o direito de estabelecer verdades em nome da teoria e
do profeta.

Retomando o ponto anterior, qual seja a questao para-
digmitica e a cultura, para a Culturanilise o fundamental é
encontrar um ponto de unidade na ordem cultural. Para Go-
delier (CARVALHO, 1988, p. 70)

a unidade da ordem cultural é constituida por um ter-
cetro termo comum: A significagdo. ... Isso ndo siginifi-
ca forcosamente adotar uma solucdo idealista, conce-
bendo-se a cultura como uma deambulagdo entre simbo-
los. Nao se trata de negligenciar as forgas e imposigies
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materiais, nem de pretendé-las sem efeito sobre a ordem
cultural. Mas a natureza desses efeitos néo pode ser com-
preendida a partir da natureza dessas forcas, porque os
efeitos materiais dependem de seu entorno cultural. A
propria forma de existéncia das for¢as materiais é deter-
minada por sua integragdo no sistema cultural. A for¢a
poderd entdo significar, mas a significagdo € precisamente
uma qualidade simbolica.

Acredito que tenha ficado bastante evidente, tomando
como referéncia o que até aqui foi exposto, a existéncia de pelo
j menos duas filosofias a embasar, como afirma Morin, dois mé-
i todos e dois procedimentos na questéo inicial, qual seja a da
I ordem cultural (CARVALHO, 1988, p. 73)

; Morin mostra que cada concepg¢ao de cultura capta um
f aspecto da cultura e estabelecer uma antinomia rigida e
y uma oposigdo inconcilidvel é fazer deslocar a problemd-
tica da cultura. Deveremos, isso sim, transformar as con-
cepgoes em polaridades que definam wma nogdo com-
plexo generativa de cultura.

Culturanilise: a busca da teoria transdiciplinar

O atual enfoque situa-se nos quadros dos ‘projetos de
unidade da Ciéncia do Homem’ cujos tragos de irreduti-
vel destaque — e, assim, projetando-se no fenomeno da
organizagdo e no dominio das organizagoes antropo-so-
ciais — sdo a ‘sutura epistemolégica’ entre Natureza e
Cultura e o centramento na dimensao das mediagoes
simbélicas. Porque esse enfoque ¢ critica a oculta para-
digmagao processada comumente por uma ‘razdo técni-
ca’, e por um ‘projeto de redugao generalizada’, como
evidenciou. Henri Lefevre, e porque é proposta de ‘re-
paradigmagio’ na abordagem da ‘organizacionalidade’,
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é eritica ao que Marilena Chaui tdo bem analisou como
‘iscurso competente’. E exatamente por isso é uma ‘an-
tropolitica’ que no sentido que lhe dd E. Morin significa
‘uma politica do homem’ envolvendo mutagdes organi-
zacionais e educativas, em profundidade (CARVALHO,
1988, n. 9)

A Culturanilise, como re-paradigmatizagao do binémio
natureza e cultura, busca inicialmente superar visoes dicoto-
mizadas tanto em nivel macro como micro-estrutural. Em ni-
vel macro o que se observa hoje € um certo ‘esgotamento’ou |
‘cansaco’ quanto as posigoes ditas progressistas e liberais da
sociedade, e :

sofvemos hoje o contragolpe de duas ilusies. A primeira
é a de que o marxismo ndo seria uma filosofia ou uma._
hipdtese politica, mas sim uma ciéncia. Foium equivoco |
comum a muitas pessoas. A segunda ¢ que uma teoria |
cientifica, quando aplicada a wm pais, deveria produzir |
resultados também cientificos exportdveis a todas as na-
coes. Quando se viu que o comunismo soviético era di-
ferente do chinés e que os dois paises, para sustentar 4
suas hipdteses, deveriam reprimir a liberdade individu-
al, todos ao marxistas ortodoxos do mundo entraram :'
em crise. Vivemos, portanto, um momento de grande
confusdo, do qual se obtém falsas conclusoes a partirde
premissas verdadeiras. E verdade que as experiéncias
comunistas da Unido Soviética e da China conduziram
a uma crise, e é verdade também que levaram d repres- |
sd@o. O problema é que fazer a critica do comunismo nao ]
significa dizer automaticamente que o sew adversdrio, o .
capitalismo, seja perfeito. E necessdrio encontrar novas
formas de reflexdo sobre os defeitos dos vdrios sistemas, §
politico-econdmicos, que ndo sejam prisioneiros de ideo-
logias rigidas identificadas com a ciéncia. Existe, po-
rém, uma ideologia rigida da ciéncia no mundo capita-
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lista, e o fato de que os soviéticos e chineses estejam a
ponto de aceitd-la ndo significa que seja justa. A carac-
teristica mais importante do momento que estamos vi-
vendo € a crise das ideologias tradicionais, o desafio de
encontrar novas chaves para interpretar os nossos pro-
blemas. E wm desafio dramdtico e apaixonante, porque
ndo temos mazs textos sagrados. (ECO, Revista Veja,
1989, p.8)

Por outro lado, os enfoques micro-estruturais, caracteris-
ticos principalmente da psicossociologia americana, acabaram
engendrando manipulagées de toda ordem, a servico de uma
sociedade capitalista fundamentada na competicio e que se es-
palhou por outras sociedades capitalistas. O pragmatismo ame-
ricano, no afa de buscar atingir objetivos imediatistas, serviu-se
muito bem da psicossociologia, sobretudo no que diz respeito
as técnicas de trabalho com grupos, que nada mais sdo que
formas de produzir ajustamentos, administrar conflitos, visando
maior produtividade, eficiéncia, eficicia etc. e tudo o que a
teoria das organizagbes determinou como desejavel numa so-
ciedade urbano-industrial-capitalista.

O que fica patente em um ou outro enfoque € o prejuizo
advindo para a teoria dos grupos sociais, 2 medida em que se
produziu a unidimensionalizagdo do fato social.

Neste contexto € que aparece a Culturanélise como pro-
posta para o estudo de grupos sociais, evidenciando nao s6
sua cultura patente, qual seja, a proposicao de metas racio-
nais, a légica da agao, enfim, a praxeologia e ofelimidade que
caracterizam de modo geral todo grupo social instituido, mas
também a diversidade das paisagens mentais, os ritos predo-
minantes, os gestos, o espago social/mental, o ideario etc. Na
cultura latente a Culturanalise procura descobrir, num verda-
deiro trabalho de garimpagem, os vetores do desejo ou intencio-
nalidade profunda, provocando des-rupgoes afetivas, buscando
romper a entropia e descobrir o nedteno-neg-entrépico que existe
nio s6 no homem individual como social. E 0 caminho das pro-
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fundezas de onde parte a voz, 0 epistema. Neste universo latente
da cultura é que habitam a fantasmatica e o imaginério e, a0
fazé-lo emergir, a Culturanalise promove via pensamento sim-
bélico, universo por exceléncia da cultura, a sutura epistemolé-
gica de que fala Morin, unindo pela mediagao do simbolo o
micro e macro-estrutural. (CARVALHO, 1990, notas de aula)

Nio é um trabalho facil, nem simples. Ao contrério, difi-
cil e complexo. Para que fique um pouco mais claro esse pro-
cesso € importante reportar a Morin, mentor da Culturanali-
se. A preocupagao primeira de Morin foi a busca de um senti-
do unificador de cultura que agarrasse as diversas concepgoes.
Analisando o conceito de cultura, no sentido antropolégico,
etnogréfico, sociol6gico, psico-afetivo e valorativo observou que
dois prrocedimentos, dois métodos, duas filosofias seriam capazes de
significar ela polissemia de cultura.

Assim, wma delas reduz a cultura a estruiuras organiza-
cionais ao passo que a oulra remete-a a um plasma exis-
tencial. Cada qual acentua uma dimenso essencial da
cultura mas a oposigdo que estabelecem ¢ a irredutibili-
dade acabam por deslocar a problemdiica da cultura. Se
devemos encontrar um sentido para a nogdo de cultura,
psse sentida seria o liame entre a obscuridade existencial
¢ a forma estruturante. (in CARVALHO, 1988, p.
42)

Ao dialetizar contrapondo, mas nao excluindo, as formas
estruturantes e organizacionais € o plasma existencial, Morin além
de polarizar a questao da cultura e da natureza, vai além ao
trazer para a nogao de cultura uma energética comunicante €
circular estabelecendo a ligagio necessaria, a sufura entre a €x-
periéncia existencial e um saber constituido. Eles nao se ex-
cluem, mas se completam e se explicam mutuamente. Cultu-
ra, assim concebida, constitui o que Morin denomina sistema
metabélico, metafora feliz que traduz as trocas entre as duas
dimensées. Nao esté la, ndo esta c4, estd em tudo, mas nao é
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tudo. Assim, “a cultura ndao é nem wma superestrutura, nem uma
infraestrutura, mas o circuito metabolico que liga a infraestrutura
ao superestrutural”. (in CARVALHO, 1988, p.45). Resta agora
buscar o elemento mediador entre as duas dimensdes, ou seja,
como proceder a sutura epistemolégica entre natureza e cul-
tura de que fala Morin. A mediagao é feita através da Nogdo de
Simbolo ou o que G. Durand chamou de Aparelho Simbélico. Por
caminhos diversos, G. Durand pelas anilises que se referem
ao Imagindrio e as de Morin, que falam de Esfera Noolégica,
apresentam, entretanto, 0 mesmo solo € 0 mesmo vetor: o pro-
jeto de unificagao da Ciéncia do Homem.

A unificagdo requer, ‘para baixo’, wma arquetipologia —
que € o0 eixo das invaridncias — e, para cima, uma n0o-
logia — que € o eixo da variagdes sintemdticas — median-
do-se , como ponto focal-articulador; a fungdo simbélica
propriamente dita... Simbolo (sim-bolo) é ligagdo; diz-
se Sinn-Bild, em alemdo. Na sua composigdo etimologi-
ca, 0 termo € exemplar, pois marca os vetores: como "Sinn’
(sentido), refere-se ao engendramento, a generatividade
sintemdtica da significagdo e, assim ao dominio ideo-
grdfico-figural; como ‘Bild’ (forma) refere-se as cons-
tantes, as formas estruturantes e, assim, ao dominio ar-
quetipolégico da etologia humana. (CARVALHO,
1988, p. 48-49)

Ao entender a cultura como mediagao simbdélica de alta
complexidade, E. Morin determina estatuto antropolégico ao
que era tido como residual e abre um novo caminho para uma
Nova Antropologia. Ao trazer para o campo dos estudos antro-
polégicos o que G. DURAND denomina /magindrio € E. MO-
RIN Esfera Noolégica e G. DURAND ao introduzir a “nogdo cha-
ve de ‘trajeto antropolégico — a incessante troca que, ao nivel do imagi-
ndrio, existe entre as pulsoes subjetivas e assimiladoras e as pressoes
objetivas oriundas do meio cosmico e social” (CARVALHO, Paula,
1988, p. 48), permite nao s6 proceder a sutura epistemol6gica de
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que fala E. Morin entre Natureza e Cultura, como abre para a
Culturanalise o campo do determinado e do indeterminado, do
instituido e do instituinte, do estruturado e do estruturante pre-
sentes em qualquer organizagéo social.

A cultura, assim concebida, € nao s6 o circuito metab6li-
co como também metaléptico, congregando e articulando o
triangulo bésico: espécie, individuo e sociedade. O circuito
metaléptico descortina o vetor do desejo, e € o desejo, ou in-
tencionalidade afetiva, que introduz o mito na histéria. Eo
mito que permite falar nas profecias, nas visdes, nos sonhos.
Isso leva 2 meta-histéria que é a irrupgao do imaginal, algo
que mexe com mundos outros que nao o nosso tridimensio-
nal, outras funcdes conscienciais. Como se vé, o horizonte
apresenta-se ilimitado e as profundezas nos dao vertigens. Mas
é exatamente nessa quebra entre natureza e cultura que emer-
ge a brecha antropolégica que possibilita a manifestacao da
esfera noolégica, dominio do magico e do mitico. (CARVA-
LHO, 1990, notas de aula)

No projeto da Ciéncia do Homem o itinerério vai do
biético ao imaginal. E preciso coragem para o mergulho. Co-
ragem para chegar 14 e também para verticalizar as profun-
dezas, encarar os fantasmas e transforma-los numa fantésti-
ca. Esse é o desafio da Culturanalise. Captar a pluralidade
na unidade, a forma (unitas) e as paisagens mentais (multi-
plex). Buscar a

tensionalidade conflitorial entre wm ‘miicleo duro’ e as fran-

jas turbilhonares’. Morin mostra que pelo polo Togos’, o
autor situa os grandes sistemas tedricos — organizages de
idéias concatenadas, hierarquizadas, dotadas de generativi-
dade e regulagies préprias — e pelos ‘polo do onirismo’, os
turbilhoes de neg-entropia imagindria da fantasmatizagio
— sonho e fantasma — polarizagdo entre o cristal e a fuma-
¢a, entre o paradigmdtico e o fantasmdtico, entre o denso e
o fliido eldstico. Tul é o panorama da esfera nooldgica.
(CARVALHO, 1988, p. 54)
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Como chegar l4 e sair e 14 é o grande desafio da Cultura-
ndlise, assunto que segue.

Perspectivas Estratégicas para a Acio Cultural

Nas relagoes entre cultura e praxis — melhor seria ficar
com os elementos da Culturandlise oferecidos por E.
Morin. A andlise da ‘cultura faria com que nos defron-
tassemos com o problema filoséfico e organizacional da
Unitas Multiplex’. Trata-se de abrir um espago Cultura-
nalitico para o estudo dos fendmenos noolégicos’ que sio
exatamente as mediagoes simbélicas da agio. Trata-se de
estudar esse dominio para instrumentar técnicas futuras
de agdo como ‘mutagdo’ do universo das representagies
coletivas. (CARVALHO, 1988)

Quando se trata de pensar estratégias para o estudo de
grupos sociais levando em conta a questao cultural, duas per-
guntas se colocam de pronto: como é construida a nociio de rea-
lidade e qual o papel da cultura na construciio desta nocio?

Falando em grupos sociais e realidade deve-se primeira-
mente atentar para a dimensao do instituido, determinado, insti-
tucionalizado. A primeira vista, qualquer organizagio social de-
senvolve agbes que objetivamente visam manter a unidade orga-
nizacional. Para isso, o estabelecimento de metas comuns e defi-
nigdes de meios asseguram essa unidade. Em grupos altamente
determinados pode acontecer uma reificacio tanto de meios
como de fins, o que provoca simultaneamente uma certa fixidez
e enrijecimento estrutural. Aparentemente, tudo funciona a con-
tento; hd um predominio da raziao prética, um certo pragmatis-
mo, que normalmente leva a uma visao utilitarista/ativista por
parte dos diferentes membros. Estamos no dominio do que se
denomina Cultura Patente.

Entretanto, esse aparente equilibrio estdvel do grupo es-
conde as zonas subterrineas onde turbilhonam outras dimen-
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sdes do real que, embora nao explicitas, comandam de alguma
forma os comportamentos, tanto individual como social. Esse
é o dominio do indeterminado, do estruturante, do instituin-
te. No indeterminado, o simbélico perde seu poder mediador.
H4 como que uma evaporagio da mediagao simbélica — cam-
po do anarquismo, do espontaneismo, etc.

Tendo isso presente, ao pensar em agao cultural o que
deve chamar a atencio do analista € o fato de nao se deixar
influenciar pelo aparente, exterior. E fandamental relativizar o
universo do grupo, buscar o contato com a diversidade e dife-
renca. Uma das caracteristicas de qualquer grupo instituido €
o etnocentrismo. Necessério se faz romper com ele. A sombra
nio esta fora do grupo, mas dentro dele. Romper com o senti-
do do nds e buscar o sentido do eu profundo. Esta € uma tarefa
para sociomorfologia do imaginério.

A sociomorfologia do imagindrio é o estudo integrado
do dominio simbélico vetorializado pela consciéncia an-
tecipativa, que se manifesta como estudo das formas
imagindrias, ou ainda, das formas sociais do Imagind-
rio, ou ainda, das formas do imagindrio social. (CAR-
VALHO, 1988, p. 83)

Ao relativizar as Ancoras do grupo, criando espago para
o ladico, transicional, o analista possibilitard uma ruptura, atra-
vés da qual emergira o universo do imagindrio, ou da cultura
latente. Isso permitird

captar simultaneamente a invaridncia e a metamorfose,
a forma e o sentido, estabelecendo a articulagdo de seus
dois campos de investigagdo sobre as formas sociais que,
desde M. Mauss e Saussure, foram progressivamente
dissociadas: @ morfologia e a semiologia sociais. (CAR-
VALHO, 1988, pp. 83,84)

Portanto, um analista de grupo é o agente desreifica-

y
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dor, facilitador do espaco, liberador do potencial criativo e
imaginario do grupo. A abordagem sociografica permite um
mapeamento descritivo da cultura que organiza o grupo e a
socioanilise, retomando os principios da psicanalise coloca-
os ao estudo dos grupos, possibilitando chegar aos valores
que norteiam comportamentos, as des-rupgdes afetivas e seus
componentes imagéticos, que desenham as paisagens men-
tais. Ao pesquisador descortina-se a possibilidade de eviden-
ciar pela articulagao da cultura patente e latente do grupo,
como “as prdticas simbélicas, mediando processos simbilico-orga-
nizacionais presentificados nos vdrios ‘outillages mentaux’, organi-
zam, de modo especifico (‘estilos’), a socialidade dos grupos™. (CAR-
VALHO, 1988, p. 86)

Ao tematizar o determinado e indeterminado, constru-
tores da realidade cultural, abre-se um acesso para diferentes
eixos do real social, facultando a defini¢ao de patamares de
analise em profundidade. Neste caminho o contato com a al-
teridade, com a diferenca se coloca de imediato. Entre eu e o
outro e eu e o mundo, existe a mediagdo simbdlica. O acesso
ao real nio se faz de forma direta. Esse trabalho de mediagao
pertence ao universo da cultura. Neste sentido,

...a mediagdo simbdlica ¢ o unico horizonte da expe-
riéncia, pois que s6 hd mediagdo simbélica, sé atra-
vés dela constituimos ‘o mundo’ — ela se torna, assim,
condigdo necessdria; mas, ao mesmo tempo € limite
porque, contra a tendenciosidade de ‘absolutiza¢do da
mediagdo’ persiste o fato inegdvel de ela ser o menos
inadequado dentre todos os inadequados instrumen-
tos de referenciacdo a dimensdo Outra, "Noumeno :
ao ‘indizivel’, o que precisamente em Jung como em
Durand, define o simbolo. Nessa parcial apreensao,
que ndo se aceita como tal, reside a tensionalidade
(tensdo conflitiva e vetorializagdo) que define a me-
diagdo simbélica como paradoxo ou oximoron. (CAR-
VALHO, 1988, p. 90)
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Nessa linha de raciocinio, a mediagio simbélica funcio-
na como um organizador da agdo social. Ela é o constituinte e
o constituido que operacionaliza o acesso ao real, viabilizando
as diferentes formas de relacées sociais determinadas.

O homem entendido como neéteno-neg-entrépico, ca-
racteriza-se fundamentalmente por seu inacabamento, ou ju-
venilizagao’. A neotenia tem como correlato a indeterminacio e
aincerteza que geram a angustia. Da, talvez, a constante neces-
sidade humana de se agasalhar no determinado, no instituido,
no organizado, como forma de se proteger e/ou defender da
angustia. As institucionalizagbes sdo assim formas, amarras para
ancorar a angustia do imprevisivel. Contudo, 20 mesmo tempo
em que o organizado ancora, ele também amarra, domina, ho-
mogeiniza o que é diferente. Por isso, todo trabalho de anilise
institucional visa desamarrar para liberar as energias contidas
pelo institucional, propiciando o aparecimento do potencial
criativo do grupo, bem como seus fantasmas, sua magia, seus
desejos mais profundos.

Um trabalho que encare as dimensbes patente e latente
dos grupos sociais, cutucando os fantasmas, trazendo para o nivel
da consciéncia tanto individual como grupal as dimenses mais
profundas da realidade cultural, permite que grupos sujeitados,
dominados pela praxeologia e ofelimidade se transformem em
grupos sujeitos, que nao tém medo de encarar seus fantasmas,
seus mitos, seus ritos, criticar suas praticas e buscar novas formas
de organizar-se. “Isto, entretanto, significa evidenciar as correlagdes
entre uma Teoria do Imagindrio e uma, Teoria das Organizagdes, nas
atividades dos grupos humanos” (CARVALHO, 1985, p. 32). Para
iss0, 0 pressuposto fundamental é acreditar que o andrquico traz
em si o germe da ordem, que h4 um sentido de cosmo no caos.

Conclusao

Esta € uma conclusio proviséria visto que o trajeto da
Culturanilise continua... Cabe, contudo, ressaltar a importan-
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cia desta proposta para todos aqueles que trabalham com gru-
pos sociais, organizados e ou desorganizados. A idéia esta coloca-
da e, como ja disse o poeta, 2 medida que se caminha faz-se o
caminho. Alguns vdo na vanguarda, rasgando as sendas. Ou-
tros vém na retaguarda, sedimentando a trilha. Muito hé para
caminhar, mas quando se conhece o norte, tem-se a vantagem
de saber onde chegar.

Este é, no meu entender, o maior mérito da Culturanali-
se. Ter descortinado um ponto no horizonte, ponto comum
para todos aqueles que se interessam pelas Ciéncias do Homem.
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